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Exu ganha o poder sobre as encruzilhadas:

Exu ndo tinha riqueza, nédo tinha fazenda, nao tinha rio,
nao tinha profissdo, nem artes, nem missao.

Exu vagabundeava pelo mundo sem paradeiro.

Entdo um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala.

la a casa de Oxala todos os dias.

Na casa de Oxala, Exu se distraia,

vendo o velho fabricando os seres humanos.

Muitos e muitos também vinham visitar Oxala,

mas ali ficavam pouco,

guatro dias, oito dias, mas nada aprendiam.

Traziam oferendas, viam o velho Orixa,

apreciavam sua obra e partiam .

Exu ficou na casa de Oxala por dezesseis anos.

Exu prestava muito a atencdo na modelagem,

e aprendeu como Oxala fabricava,

as maos, os pés, a boca, os olhos, o pénis dos homens,
as maos, os pés, a boca, os olhos, a vagina das mulheres.
Por dezesseis anos ficou ali ajudando o velho orixa,
Exu ndo perguntava,

Exu observava.

Exu prestava atencéo,

Exu aprendeu tudo.

(PRANDI, p.40. 2001)



RESUMO

Este trabalho consiste em uma apresentacdo do conceito de hibridismo em uma
perspectiva pos-colonial embasado em tedricos como Homi Bhabha, Sérgio Costa,
Poul Gilroy entre outros, e a ligacdo deste conceito com as religides e
espiritualidades das religibes africanas e brasileiras em territorio brasileiro. Em
momento algum esse trabalho se prop6e a ser uma introdugdo das mesmas ou
também uma discussdo direta. Sua proposta € mostrar como os valores da
espiritualidade sdo permanentes nos terreiros e esse espago como um local de
preservagao, manutengdo e resisténcia da ancestralidade africana. O estudo feito
com o orixa guardido Exu, € uma maneira de evidenciarmos a presenca de uma
resisténcia africana para a preservacdo da mesma, fazendo uma analise
bibliografica e um estudo de caso vivenciando o cotidiano da religido de Umbanda,
assim podendo trazer a visdo que um iniciado para com os estudos culturais.

Palavras-chave: Hibridismo, Umbanda, Candomblé, Estudos Culturais.
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1 INTRODUCAO

Como um antrop6logo que vai para as aldeias indigenas estudar sua
cultura vivenciando seu cotidiano, o mesmo foi feito para efetuar esse trabalho e de
grande valor se deu aos resultados obtidos. Assim, foi realizada uma pesquisa
empirica por meio de observacdo durante mais de um ano no Centro Espirita e
Umbandista Pai Tomé e Cabocla Indaia da Cachoeira, localizado em Cocal do Sul
no extremo sul de Santa Catarina. Frequento este local como filho desde maio de
2015 e pude vivenciar as praticas dos rituais feitas diretamente no cotidiano da
religido, seja por meio dos rituais, atendimentos, palestras, entre outras questdes
gue se dao a respeito da religido de Umbanda, ndo h& outra maneira de expressar a
real experiéncia que os integrantes da religido teriam sendo por meio de sua
vivéncia, fazendo também uma analise bibliografica sobre o tema, analisando rituais
ao redor do brasil para compreender a presenca do conceito de hibridismo nas
mesmas, Procurando compreender o imaginario popular os termos que vao ser
comparados e designados como cultura hibrida, analisando também o conceito de
hibrido e cujo foco € aplicar a religiosidade e as religibes negras e brasileiras.

Dessa forma, esse trabalho visa problematizar este tema, pois uma
grande parcela da populacédo brasileira, que de um orgulho inconsequente de uma
suposta ancestralidade e valores eurocentrizados, negligencia as herancas
africanas, indigenas e das demais espiritualidades marginalizadas pelas
supremadoras religides catdlicas e evangélicas, que contribuem de forma
exacerbada para o pré-conceito criado sobre a espiritualidade africana e brasileira.

Qualquer tentativa de trabalho com os estudos culturais coloca-se como
critica norteadora ao etnocentrismo e o nacionalismo. Estudos culturais dentro de
uma perspectiva africana e brasileira religiosa tem um grande imbricamento com o
hibridismo, entendendo essas conjunturas como movimentos de mesticagem
hibridas, de apropriacdo e doacéo de significancias simbdlicas. Segundo Paul Gilroy

em seu livro “O Atlantico Negro”

O projeto de estudos culturais € um candidato mais ou menos atraente a
institucionalizacdo dependendo da roupagem étnica na qual ele é
apresentado. A pergunta a respeito de quem sdo as culturas que estéo
sendo estudadas, portanto, € uma pergunta importante, tal como o é a
guestao sobre de onde virdo os instrumentos que possibilitaram este estudo
(GILROY . 2001, p.39)
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E através dessa possibilidade que tenta-se entender os aspectos
religiosos africanos e brasileiros no Brasil que se apropriam, doam e adotam
simbolos religiosos tanto de outros povos africanos como da cultura dominante do
colonizador. Seja pelo hibridismo cultural entre Santos Catolicos e os Orixas da
cultura Yorub4, ou pelos diferentes rituais que irdo nascer em terras brasileiras como
a Umbanda, Candomblé e préticas de benzedura em diversas regifes da extenséo
territorial brasileira. Uma cultura tdo marginalizada ainda nos dias de hoje deve ter

um empoderamento eminente, tanto em contexto social quanto intelectual. Por isso,

E imperativo, embora muito dificil, combinar a reflexdo sobre essas
guestdes com a consideracéo da necessidade urgente de se fazer com que
as expressodes culturais, as analises histéricas negras sejam levadas a sério
nos circulos académicos, em lugares de serem atribuidas, via a ideia de
relagdo racial, a sociologia e, dai, abandonadas ao cemitério de elefantes no
qual as questBes politicas intrataveis vao aguardar seu falecimento
(GILROY, 2001, p.40.).

Como Gilroy completa em seu raciocinio sobre a justificativa de se
trabalhar esse contexto: é a luta para tornar os negros percebidos como agentes,
como pessoas com capacidades cognitivas e mesmo com uma histéria intelectual -
atributo negado pelo racismo moderno - que € para mim a razdo primordial para
escrever esse livro. (GILROY. 2001, p.40).

2.1 O Conceito de Hibridismo

O conceito abordado neste trabalho € o hibridismo cultural, que se trata
do fenbmeno ocorrido desde os primeiros deslocamentos da humanidade, que se
encontra em contato com outros grupos e mantém este contato permanente,
produzindo uma cultura mista e com diversos aspectos de grupos distintos. Visto

que:

Os efeitos discriminatérios do discurso do colonialismo cultural, por
exemplo, ndo se referem simples ou unicamente a uma "pessoa”, ou a uma
luta de poder dialética entre eu e o outro, ou a uma discriminacdo entre a
cultura-méae e as culturas alienigenas. Produzida através da estratégia da
recusa, a referéncia da discriminacdo é sempre a um processo de cisdo
como condicéo da sujeicdo: uma discriminacdo entre a cultura-mée e seus
bastardos, o eu e seus duplos, onde o trato do que é recusado nao é
reprimido, mas sim repetido como algo (BHABHA, 2005. p.162).



12

Pode-se entdo ver que a cultura hibrida € em grande parte menosprezada
por uma historiografia conservadora, dando foco as culturas nacionalistas e
sintetizadas como Unicas. Em muitos casos, 0 racismo é tdo evidente que as
culturas que se subjugam ao dominio da “cultura dominante” sdo menosprezadas

pelos sub julgadores como evidencia Costa:

A idéia de mélage global corresponde a uma generalizagdo dos processos
de interpenetragdo cultural, descritos, como casos particulares, em
expressbes como creolizangdo, mestizaje, orientalizagdo, cross over culture
e que destacam a hibridizacdo das partes envolvidas e o surgimento
permanente de novas misturas. Isso ndo implica assumir que as partes que
se juntam na mélange fossem puras, originarias. Nesse sentido, a
hibridacdo que tem lugar na globalizac@o correspondente a uma mistura de
misturas (COSTA, 2006, p.96.)

Para trazermos ainda mais para uma contextualiza¢éo regional podemos
analisar a ilha de Florianépolis conhecida no século XIX como a llha de Desterro,
com as préaticas das benzeduras e de curandeirismo, que segundo Tramonte é

incorporada com a chegada dos negros na llha catarinense.

Para compreendermos a origem das religides afro-brasileiras na Grande
Florianépolis, é preciso remontar as bases histéricas do grupo que lhe deu
origem: a populac@o negra de origem africana. O que nos interessa aqui é
analisar o processo de enraizamento cultural local, retomando aspectos
histéricos do século XIX, na antiga Desterro, até a década de 1940 do
século XX em Florian6polis (TRAMONTE, 2016, p.247.).

Praticas muito comuns no Brasil, que sdo relevantes para entender a
questdao da religiosidade afro-brasileira local: as praticas dos “Curandeiros,
benzedores e feiticeiros” que estdo na origem do surgimento dos primeiros
umbandistas e sua relagdo com as praticas alternativas de saude, motor principal
que justificou e impulsionou essa forma de organizagcdo social e espiritual.
(TRAMONTE, 2016, p.247).

Era através das irmandades de negros como a Irmandade Nossa
Senhora do Rosario - ja trazendo um santo catélico no nome de uma irmandade de
negros, mas hibrida no significado. “Nossa senhora do Rosario” lembrava Oxum
Dolo. — e a Irmandade Sdo Benedito dos Homens Pretos, que organizaram 0S
encontros entre negros livres e 0s escravos em espago comuns principalmente em

festividades catolicas.
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Essas expressfes do catolicismo popular praticada pelos negros séo
fundamentais para compreender a origem da formacdo das religies afro-
brasileiras em Desterro, atual Florian6polis. O Cacumbi, por exemplo,
caracteriza-se pela intercalacdo de temas catélicos com o uso de palavras
africanas, 0 que permanece na formacdo do sincretismo religioso afro-
brasileiro. A contribuicdo das manifestacbes do catolicismo popular em
Florian6polis ocorreu principalmente no sentido de abrir caminho a
expressédo religiosa dos negros, mais tarde diversificada e autbnoma em
relacdo a Igreja Catdlica, como o Candomblé e alguns segmentos da
Umbanda (TRAMONTE, 2016, p.248.).

Entende-se por Candomblé, um culto de origem africana ressignificado
através da identidade de negros libertos em terras brasileiras, e teve inicio no Rio de
Janeiro onde se concentrava grande parte de seus praticantes, por volta de 1902.
Acontecia nos bairros conhecidos como “Pequena Africa” — Bairro da Salde e em
volta da praga Onze — que a maioria dos “terreiros” se encontravam. Durante as
campanhas de Oswaldo Cruz, muitos foram realocados para meios mais urbanos.
Salvador foi retomado com grande importancia por ter sua populacdo identificada
como a elite no seio do povo e teria suas organizacdes também ao redor dos
terreiros de origem Nagd logo apds o “fim da escravidao” em 1888.

A religido se constituia em um culto ao pantedo Nagb - aos Orixas - de
forma muito parecida com o que se havia aprendido com as tradicdes diretas
africanas. Servir ao seu orix4d é uma forma de servir diretamente a Olorim, termos
como “Fazer a cabeca para o santo”, foram criados que € como se chama as
iniciacdes para a vida religiosa do candomblé. Processos evolutivos de incorporacao
- 0 que muitos conhecem como “baixar” - vao se ressignificando e dando origem a
um culto africanizado em terras brasileiras.

Ja a Umbanda vai ter seu nascimento mais tardio, com a presenca da
ancestralidade dos povos brasileiros. Sua identidade é dada como religido brasileira,
gue tem sua fundamentacdo no que vamos chamar de cosmogonia ancestral.

A Umbanda nasceria também no Rio de Janeiro, mas em um momento
muito mais tardio, em 1939, quando Pai Zélio Fernandino de Moraes funda a
primeira federacdo de Umbanda, a Unido Espirita de Umbanda do Brasil quando
sete tendas haviam sido fundadas, ja que a mesma teve seu inicio em 1908. No
inicio as tendas fundadas pelo Pai Zélio Fernandino de Moraes tinham algumas
restricbes que foram se moldando no decorrer dos tempos, com algumas tendo uma

aproximag&o maior com a africanidade.
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Esses centros ndo aceitavam o uso de atabaque, os sacrificios de animais
nem qualquer mistura com o candomblé. As trés outras federagbes
defendiam uma forma de Umbanda de orientacdo africana. A mais
importante delas foi a federacdo Espirita Umbandista, fundada em 1952 por
Tancredo da Silva Pinto, que logo se tornou porta-voz dos praticantes da
Umbanda “Africana”, alcangando rapidamente grande popularidade
(CAPONE, 2004 p.134).

Isso nos evidencia como as personifica¢des religiosas sdo extremamente
moldadas a realidade e segundo a crenca da proépria religido. Os “guias” se moldam
aos arquétipos que possibilitam aos praticantes entender suas mensagens. Por
exemplo, em regidées centrais do pais, ha a presenca frequente de boiadeiros, e em
regibes litoraneas estdo presentes 0s marinheiros. Isso se da porque tudo que é
familiar € de mais tranquilo entendimento.

A Umbanda é uma das principais religides a personificar o conceito de
hibridismo cultural. Uma religido nascida no Brasil, que adota uma teoria espirita,
uma cosmogonia Yoruba e abrange varios aspectos indigenas em seu ritual tendo
como fundador um espirito de luz com arquétipo indigena que nomeia-se Caboclo

das Sete Encruzilhadas incorporado no médium Pai Zélio Fernandino de Moraes.

[...] do espiritismo a umbanda recuperou a crenga na reencarnagdo e na
evolugdo carmica assim como na pratica da caridade, e na comunicacao
direta com os “guias”, os espiritos que se encarnam nos médiuns. Mas
enquanto no Kardecismo, essa comunicacdo ndo supde o apagamento da
consciéncia do médium, que deve, ao contrario, controlar, dos pontos de
vista emocional, l6gico e ético, as mensagens dos espiritos, na Umbanda o
transe pretende ser inconsciente devendo assumir por completo o controle
de seu “cavalo” (CAPONE,2004, p.97).

Isso ocorre pois a umbanda acredita e prega que os “guias” sdo espiritos
de extrema luz, vindos encubidos do conhecimento divino, e ndo cabe a seres em
processo evolutivo como os seres humanos, interferirem dizendo o que é certo ou
errado a seres tado evoluidos como os guias e mentores de umbanda. Um aspecto
em comum que podemos encontrar entre todas as vertentes da religido, mesmo
tendo um amplo leque de diferenciacGes € sua subdivisdo dos guias em sete linhas

como afirma o autor.
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Apesar da grande diferenca interna, € possivel definir os elementos comuns
a todos os centros de culto de umbanda: uma divisdo dos espiritos
venerados em sete linhas, cada uma delas comandada por um Orixa ou um
santo catdlico; e uma divisdo de cada linha em falanges ou legibes,
compostas de espiritos desencarnados (CAPONE, 2004, p.97).

Essas linhas sdo conhecidas pelos seus Orixds que comandam, na
tradicdo da Umbanda Nagob as linhas séo: Linha de Oxala, Linha de lemanja, Linha
de Ogum, Linha de Xango, Linha de Obaluaé, Omulu ou das almas, Linha de Oxum
e linha de Oxossi.

Como no Kardecismo o processo carmico sO se da pela evolucéo
mediunica e de bondade do préprio médium, isso ocorre através do “trabalho”, ou
seja, da prética efetiva da caridade uma vez que o médium se doa para que 0 guia
ou mentor possa ajudar a quem busca os encantos e conhecimentos da religido de

umbanda.

Apesar da existéncia de uma série de definicdes que ordenam o campo
religioso afro-brasileiro, o que constitui o cotidiano desses cultos nédo é a
forma pura - que representa mais um modelo ideal que uma realidade -, e
sim uma forma “misturada” (CAPONE, 2004, p.121).

Diversas s@o as vertentes de umbanda e muitos sdo suas matrizes.
Algumas mais africanas, indigenas, espiritas e até catdlicas. O hibridismo entre
imagens catodlicas e os orixas africanos € algo bem comum em diversos terreiros e é
uma forma de trabalhar com o inconsciente de muitos que procuram a caridade de
umbanda mas ainda carregam uma carga de preconceito muito grande, as vezes por
falta de conhecimento ou por capital cultural prévio que lhes é ensinado no decorrer
da vida. Para entendermos essa relacdo podemos analisar essa imagem tirada de
um acervo particular de um terreiro no interior da cidade de Cocal do Sul, localizada

no extremo sul de Santa Catarina.
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Figura 1 — Centro Espirita e Umbandista Pai Tomé e Cabocla Indaia da Cachoeira

Fonte: Arquivo rivado do Centro spirita e Umbandista Pai Tomé e Cabocla Indaia da Cachoeira

Nesta imagem podemos perceber as imagens catolicas juntamente com
as imagens dos Orixas no altar, que na religido de umbanda tem o nome de conga.
Na primeira parte, no alto ao centro, encontramos as imagens de Jesus Cristo e de
lemanja com pele branca. Na mesma estante, mas um pouco menor, o Orixa Oxala
e lemanja novamente. Essa ligacdo se da pois Oxal4 € o criador do mundo e dos
homens, e ele se remete a Jesus Cristo.

Logo abaixo, a esquerda uma imagem de preto velho, provavelmente o
dirigente da casa, o preto velho que a Mae ou Pai de Santo recebe. Neste caso, a
imagem se refere & Pai Tomé das almas, e ao seu lado o orix4 das almas e da cura,
Obaluaé, que na tradicdo catdlica é visto como S&o Lazaro. A direita temos o Orixa
Oxéssi, o cacador, senhor dos caboclos, visto como S&do Sebastido, e ao seu lado a
Cabocla Indaia da Cachoeira.

Na terceira linha de prateleiras, a esquerda € visto o Orixa Xang6, e ao
seu lado o Santo Catdlico Sao Jerdnimo, pois Xangb € aquele que escreve a justica
divina. No decorrer das prateleiras vamos ter Sdo Jorge simbolizando Ogun, Nossa
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Senhora Aparecida, das Gracas, dos Navegantes representando Nana Boruque, e
diversos arquétipos do orixa Oxum, e Santa Barbara como lansa. Esse é um dos
aspectos que ira simbolizar o hibridismo cultural entre culturas africanas e a cultura
dos seus colonizadores visto como cultura “dominante”.

Utilizando um dialogo entre em tedricos como Homi Bhabha, indiano
pesquisador do hibridismo cultural que estara bem fundamentado no primeiro
capitulo, discutindo as articulagdes tedricas do trabalho, juntamente com Paul Gilroy
que fundamentard a discussdo do pds colonial com o seu texto Atlantico Negro.
Visto que “A cultura, como espacgo colonial de intervencdo e agonismo, como trago
do deslocamento de simbolo a signo, pode ser transformada pelo desejo
imprevisivel e parcial do hibridismo” (BHABHA, 2005, p.167). Esta discusséo fara
parte do primeiro capitulo intitulado colocar

Ja no segundo capitulo se dard a apresentacdo das analises dos
aspectos religiosos, fundamentando a figura do Orixa Exu, visto no candomblé e na
umbanda e em alguns outros rituais de mesma origem com menos relevancia para
este trabalho. A principal obra para este estudo é o livro “A busca da Africa no
candomblé” de Stefania Capone. Algumas outras discussdes aparecerdo no decorrer
da introducédo e do primeiro capitulo deste trabalho evidenciando os aspectos Unicos
e hibridos propostos. Intitulado Elogio ao hibridismo pés-colonial em processo de
evidenciamento nas religibes afro e brasileiras: demonizacdo do guardido exu e
outros aspectos, contando ainda com o evidenciamento da importancia dos
conhecimentos e enriquecimentos culturais que a religiosidade afro pode transpor
sobre a manutencao e a preservacdo de identidades simbolicas. A quebra dos pré
conceitos criados por parametros inconsequentes de olhares externos sobre uma
religido que tanto tem a acrescentar para processos histéricos ocorridos no Brasil,
fundamentado em referéncias como Homi Bhabha, Paul Gilroy, Stefania Capone,
Sérgio Costa entre outros que vao fundamentar tanto teoricamente como
culturalmente o presente trabalho. Assim tudo que posso complementar é agradecer

e saudar. Laroye Exu, Sarava todas as forcas da natureza.
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2.2 O ELOGIO DO HIBRIDISMO E OS MOVIMENTOS POS-COLONIALISTAS

Muitos sdo os aspectos culturais a serem analisados neste trabalho, mas
para compreendermos 0S conceitos primordiais, € necessario entender o0s
movimentos culturais por trds dele. O principal movimento histérico que vai
fundamentar toda a discusséo a cerca do hibridismo cultural presente nas diversas
vertentes das religides afro-brasileiras, € o movimento pds-colonial que segundo
Costa (2006) os intelectuais que dele participam estédo “convictos das possibilidades
do pés-estruturalismo, concentram seus esforcos (pos-colonial) na relacdo entre
discurso de poder.” ampliar essa discussao trazendo elementos de como o
colonialismo amordacou, invisibilizou e marginalizou diferentes povos e culturas no
continente africano, sendo um acerto de contos, no minimo.

Refor¢a ainda que o pos-colonialismo € uma maneira de enunciacao para
podermos escapar das delimitagGes culturais do pensamento colonial e as adic¢des
essencialistas. Fridman também faz uma critica sobre o pensamento modernista e
auténtica o pensamento pés-colonial como um movimento que luta em prol da

mistura e da hibridez:

O Modernismo combate a etnicidade em nome do universalismo da
identidade de todas as pessoas com seus direitos individuais. O pds-
colonialismo faz 0 mesmo em nome da mistura e da hibridez reivindicando
uma humanidade de tal maneira fundida em suas caracteristicas culturais
que ndo ha chances para qualquer absolutismo étnico. E a isso que tenho
me referido como cosmopolitismo sem modernismo. (...) Cosmopolitismo
sem modernismo ndo é sem modernidade como tal, mas sem o projeto
racionalista abstrato e desenvolvimentista do modernismo (FRIDMAN, 1997:
75 et seq., grifos acrescentados).

Buscando um contraposto ao movimento que tenta delimitar e
catalogar as fronteiras da cultura, sejam esses 0s movimentos nacionalistas como o
eurocentrismo cultural, que tendem a dar sentido de heranga biologica ou de
reproducdo simbolica referente ao local de nascimento ou de vivéncia como aspecto
anico e imutavel, gerado por uma cultura pura e sem misturas. Analisamos o sentido
de diferenca que explica COSTA (2006), articulada, contextualmente, nas lacunas
dos sentidos entre as fronteiras culturais. Ainda neste viés ele desestrutura o sentido
da diferenca de ser uma heranga biologica ou cultural em um simbolismo conferido

pelo local de nascimento.
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A diferenca € construida no processo mesmo de sua manifestacao, ela nao
€ uma entidade ou expressao de um estoque cultural acumulado, € um fluxo
de representagbes, articuladas ad hoc, nas entrelinhas das identidades
externas totalizantes e essencialistas - a nacdo, a classe operaria, 0s
negros, 0s migrantes e etc (COSTA. 2006, p.92).

Para com tudo ele tenta demonstrar que mesmo entendendo que possa
haver uma remissao de legitimidade por uma tradicdo “auténtica” e “original”, deve
ser tratado como parte da performatizacdo da diferengca. Como Costa (2006) afirma
gue para essa reivindicacdo de legitimidade precisa ser entendida a partir da

contextualidade discursiva que se insere:

Termos do engajamento cultural, sejam eles antagonistas ou de filiag&o, s&o
produzidos performaticamente. A representacéo da diferenca ndo tem de
ser interpretada apressadamente como um conjunto pré-fornecido de
caracteres étnicos ou culturais no ambito de um corpo fixo de tradigdo. Da
perspectiva da minoria, a articulacdo social da diferenca representa uma
complexa negociacdo em curso que busca autorizar os hibridismos que
aparecem nos momentos de transformacéo histérica. O “direito” de significar
a partir da periferia do poder autorizado e privilegiado ndo depende da
persisténcia da tradicdo, esse direito estd fundado no poder da tradicdo de
ser reescrita através das condicdes de contingéncia e contradicdo que
respondem as vidas daqueles que “estdo em minoria”. O reconhecimento
gque a tradicAo louva e uma forma parcial de identificacdo. O
reconhecimento que a tradigdo louva é uma forma parcial de identificac&o.
Retomando o passado, esses reconhecimentos introduzem outras
temporalidades culturais na invengcdo da tradicdo. Este processo torna
estranho qualquer acesso imediato a uma identidade original ou tradicdo
“recebida” (BHABHA, 1994: 2).

Assim Bahbah tras a ideia de que a diferenca ndo pode ser analisada de
uma conjuntura fechada onde o sujeito ndo pode estar estagnado, mas sempre ser
um sujeito provisorio: “O sujeito € sempre um sujeito provisorio circunstancial e
cingido entre um sujeito falante e um sujeito “falado”, reflexivo. O segundo nunca
alcanca o primeiro, s6 pode sucedé-lo. Isso, contudo, ndo implica a impossibilidade
da resisténcia a dominagao” (COSTA p.93. 2006). Assim como o renomado autor
Gilroy em seu livro Atlantico Negro, traz o conceito de hibridismo cultural na espera
de que o sentido “Sob a idéia-chave da diaspora, nés poderemos entdo ver nao a
‘raga”, e sim formas geo-politicas e geo-culturas de vida que s&o resultantes da
interacdo entre sistemas comunicativos e contextos que elas ndo sO incorporam,
mas também modificam e transcendem.” (GILROY,2001, p.25), assim possa ajudar
a acabar com a marginalizacdo de diversas culturas pelo entendimento de

superioridade cultura etnocéntrica.
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A contaminacao liquida do mar envolveu tanto mistura quanto movimento.
Dirigindo a atencé@o repetidamente as experiéncias de cruzamento e a
outras historias translocais, a idéia de Atlantico negro pode nédo sbé
aprofundar nossa compreensdo sobre o poder comercial e estatal com o
territério e com o espaco, mas também resume alguns dos arduos
problemas conceituais que podem aprisionar ou enrijecer a prépria ideia de
cultura (GILROY, 2001, p.15).

Aspectos relevantes para se compreender ainda mais o complexo
conceito de hibridismo para entdo se ter entendimento da profundidade tedrica desta
categoria pés colonialista, sdo os signos e os simbolos, utilizados tanto pelo colono
como pelo colonizador, jA& que um espelha a imagem no outro mesmo
inconscientemente. Inicialmente podemos dizer que o signo segundo COSTA (2006)
€ um conceito emprestado do pdés-estruturalismo, e que 0S signos possuem
possibilidade inesgotavel de significacdo e sé podem ganhar um sentido particular,
ainda assim provisério e incompleto, num contexto significativo determinado.
Nenhum contexto significativo discursivo particular consegue dar conta do repertério
de significacdo que um signo pode ter. O mesmo ndo consegue ser catalogado por
uma Unica significancia ja que a acdo criativa empregada sobre ele € o lugar
enunciativo deslocado dos sistemas fechados. Com a concepc¢do de Bahbah ele
enuncia que ndo ha como ser uma intervencao informada por um sistema de

concorréncia, mas de um lugar fronteirico.

[...] de alguma maneira fora dos sistemas de significa¢do totalizantes e que
€ capaz, por isso, de introduzir inquietagcdo e revelar o carater fragmentado
e ambivalente de qualquer sistema de representagdo. A eficicia da
intervencao é também sempre contingente, aberta, indefinida; trata-se de
uma acao dentro da &rea de influéncia do sujeito mas fora de seu controle
(COSTA. 2006, p.94).

Seria 0 conceito de hibridizacdo a vontade voluntaria do sujeito, ou algo
que vai além de suas capacidades criticas de percepc¢ao. Ainda a hibridizacédo esta
fundamentada nas relacdes coloniais que estimulam ndo apenas a reacéo
dominadora, mas também afirmam a identidade do préprio colonizador. Como
fundamentam varios autores, o poder ndo produz unicamente pela transparéncia. Na
relacdo colonial fundem-se cadeias de significacéo, que “hibridizam” a reivindicada
identidade pura do colonizador, ao mesmo tempo que o colonizado, se, de um lado,
simplesmente imita o colonizador, também desloca, hibridiza signos da dominacéo

colonial, esvaziando-os da simbologia da dominacédo. (Bhabha, 1995, 34)
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O Conceito de hibridismo trds uma andlise diferente de cada autor,
segundo suas perspectivas. Em leituras prévias dos estudos de Sérgio Costa (2006),
acerca do estudo do hibridismo cultural, traz uma definicho cunhada em dois
aspectos que ele define ter uma conotacdo positiva sobre as possibilidades do
conceito. H4 fatos que se multiplicam com a globalizacdo e as possibilidades de
perceber o mundo a partir de um lugar fora do contexto espacial e simbdlico das
comunidades imaginadas. Assim é no migrante “pds-colonial” que Costa vai afirmar

a representacdo emblematica da hibridacao de forma geral.

O conceito permite operar dois movimentos fundamentais. O primeiro é
desconstrutivista: ao revelar o traco hibrido de todas construgfes sociais,
busca-se demonstrar a possibilidade de um lugar de enunciacdo
homogéneo. Qualquer lugar de enunciacdo é, de saida, um lugar
heterogéneo, de modo que a pretensdo de homogeneidade é sempre
arbitrariamente hierarquizada. O segundo movimento &, se assim se pode
dizer, normativo: o hibridismo define uma condicdo global cosmopolita.
Trata-se da referéncia a uma cultura e a um mundo hibridos como aluséo a
uma ecumene mundial acima das barreiras raciais, nacionais, étnicas, etc
(COSTA, 2006, p.95).

Segundo essa visdo, o hibridismo ganha destaque no campo da
sociologia que abrange as culturas da globalizagdo. Mas a globalizacdo esta —
segundo algumas correntes de pensamento — associada a modernizacao que busca,
em geral, segundo COSTA (2006), se tornar um anexo da teoria da modernizacao
traduzindo a globalizagdo como uma ocidentalizagcdo do mundo. Ele continua ainda
evidenciando que diversos autores em uma tentativa de fugir desta visao
homogeneizadora, “reinventam” seus conceitos de globalizacdo, definindo seus
préprios conceitos de modernidade, indicando suas préprias trilhas modernizantes.
Mas ndo podemos esquecer algo fundamental no processo de globalizacéo, que é,
precisamente, a globalizacdo da diversidade.

Mesmo Costa entendendo o hibridismo como um conceito equivocado e
percebendo seu sentido critico como Bhabha aborda, ele diz que a categoria exige
um grande esfor¢o para a resposta que ja esta no questionamento, fazendo até uma
analogia com o cachorro que corre atras do proprio rabo. Mas, por outro lado, tento
ressignificar o conceito para o contexto brasileiro atual 2017 que tende a seguir um
caminho extremista carregado de preconceitos com suas proprias origens e uma nao
tolerancia a grupos sociais. O 6bvio j& ndo é mais visto e precisa ser mostrado.
Demonstrar para os cachorros que o rabo existe e ele vai estar ali independente de

ser aceito ou ndo, mas acima de tudo, que ele deve ser respeitado. Nesse sentido, 0
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7

elogio do hibrido é como o nacionalismo, o vanguardismo ou o nativismo, um
discurso que, ao ser enunciado, funda novas fronteiras identidarias (COSTA, p.96.
2006).

Diante de algumas observacfes simbdlicas no decorrer dos anos,
principalmente para com a depredagdo moral das religibes néo cristds, uma
“‘demonizac&o” de algumas entidades que de alguma forma, aos olhos da igreja, se
pareciam com o Diabo, assim como é dito no livro Candomblé: Dialogos fraternos
contra a intolerancia religiosa organizado por Rafael Soares de Oliveira,
“‘infelizmente os simbolos de Exu (para o Ketu) ou lzila (para Angola) pareciam-se,
para os padres, com simbolos associados ao Diabo (chifres, falos, etc). Isso se da
por diferentes entendimentos sobre os simbolos pagdos para os catdlicos e os
simbolos de culto africano que eram utilizados pelos rituais de Candomblé. Oliveira

ainda continua demonstrando alguns aspectos do porque se associa Exu com Diabo.

Essa associacdo com o Diabo vem do tempo da repressdo, quando o culto
do candomblé era reprimido pela policia. Quem era de candomblé precisava
ser temido e respeitado. A relacdo com o Satanas serviu para manter a
policia longe. Até hoje, certamente por causa dessa reputacdo, ha alguns
garis que temem recolher as obriga¢cdes da rua (OLIVEIRA, 2003, p.24).

Ele ainda continua apontando que essa demonizacdo pode ser reflexo
dos tempos de escraviddo ja que o padre precisava de aspectos comparativos, onde
utilizou das associacdes ja citadas, para que a catequizacdo dos negros fosse mais
facil e tranquila, assim convertendo negros escravos em cristdos. Ja que essas
atitudes ja ndo sdo mais recorrentes, embora algumas religides cristds continuem
com a propaganda de depreciadora das religides africanas, foi conquistado um certo
respeito, e nenhuma religido hibrida africana e brasileira precisa se esconder.

Todo Umbandista ou filho de qualquer religido africana e brasileira tém
como total certeza, é que o pré-conceito criado por um discurso eurocéntrico sobre
uma visao pré-definida sobre as mesmas, vai ser algo constante em sua vida. O que
ele ndo pode permitir, e assim junto, ja que este é o principal motivo deste trabalho,
que este discurso considerado “comum” permaneca. Pois se um filho confia, louva e
salda seus orixas, seu pai ou mae de santo, seus irmaos, ndo ha porque permitir

que esses discursos continuem sendo algo frequente.



Figura 2 — Exu Tranca Rua das Almas em um terreiro de Umbanda

Fonte: foto de dominio publico da internet

Figura 3 — Ferramenta de Exu no Candomblé

1

Fonte: foto de dominio publico da internet
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O que o ocidente ainda ndo entendeu é que a cultura ancestral que se €
vivenciada no cotidiano de um médium de terreiro, tem como fundamental
importancia para a manutencdo e a resisténcia das mesmas e de como ela é
importante para o principal fundamento da religido, nos tornar pessoas mais lucidas
da realidade, menos radicais, mais equilibradas, seja espiritualmente,
emocionalmente e até mesmo politicamente. Uma religido que prega a melhoria e a
elevacdo do espirito que se une encantado ao cosmo criador, praticando a caridade
para ajudar aqueles que estdo ao seu redor ndo pode ser perdida por olhares
radicais de preconceito e rejeicdo. A sua cruz ndo me atinge, a sua batina ndo me
atinge, por_que 0s nossos terreiros Ihe trazem tanto 6dio?
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3 LAROYE EXU, GUARDIAO DO TERREIRO E A DEMONIZACAO DO ORIXA

Exu recebe ebods e salva um homem doente.

havia um homem que tinha muitos discipulos.

Um dia, quando esse homem adoeceu,

mandou seus discipulos a todas as partes do mundo

em busca de quem pudesse cura-lo

Mas, mesmo tendo feito todos os ebds como lhe indicaram,
todos o abandonaram.

Exu, porém, que recebera o eb0, disse-lhe:

“Levanta-te e segue adiante de mim,

que vou te escorando por detras,

até chegar aos pés de quem possa te salvar nessa emergéncia”.
E assim Exu o ajudou a chegar até Orunmila,

gue ndo desprezou no pior momento de sua vida,

€ que 0 curou.

(PRANDI, 2001, p.58.)

Laroyé senhor Exu, dono das encruzilhadas e dos saberes divinos, guia
do caminho até Olorum, mensageiro dos orixas. Pena que em sua trajetéria em
territérios brasileiros, tenha sido tdo negligenciado por culturas feitorias que
subjugaram o trabalho méagico que essa entidade tinha em praticas religiosas. Como

podemos ver por praticas magicas:
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[...] Por meio das quais os homens entram em contato com entidades
sobrenaturais, espiritos, deuses e ancestrais, era um aspecto central da
vida de todos os africanos, assim como viria a ser na de seus descendentes
brasileiros. Dessa forma, a religido foi uma das areas em torno da qual eles
construiram novos lacos de solidariedade, novas identidades e novas
comunidades. Além disso, em razao da repressdo voltada contra elas,
temos mais informacfes sobre praticas religiosas realizadas num passado
distante, nos séculos XVII e XVIIl, do que sobre temas como organizacfes
familiares ou as associacdes de trabalho. Por serem associadas a ritos
demoniacos durante a perseguicéo pelo Tribunal da Inquisicdo, eles eram
denunciadas, o que gerou a abertura de processos, nos quais testemunhas
eram ouvidas e eram descritos muitos ritos, crencas e praticas de
adivinhacao, protecdo e cura (SOUZA, 2005, p.110).

Importancia essa que o orixa tinha sobre essas praticas misticas pois 0
senhor Exu para a cultura que aqui estamos abordando é o mensageiro dos orixas
maiores para com os homens em terra. Nao € bom nem mal, pois um em conceito,
nao existe sem o outro, ele é aquele que consegue encontrar as almas perdidas no

mundo e encaminha-las até os bracos dos sagrados Orixas.

Ele & o grande comunicador, o intermediério entre os deuses e 0s homens,
o restaurador da ordem no mundo, desfaz as abordagens conformistas do
universo, ao introduzir a desordem e a possibilidade de mudanca.
Personificacéo do desafio, da vontade e da irreveréncia. Esti faz com que os
homens modifiguem seu destino gragas as praticas magicas que controla.
Seu caréater irascivel, violento e esperto, todavia, determinou também a
assimilagéo das figuras de Esu e Legba ao diabo cristio (CAPONE, 2005,
p.54).

Assim Capone consegue sintetizar a visdo do candomblé sobre o orixa,
com essa identidade sanscrita do guerreiro rei da magia, que de certa forma,
influencia quase diretamente na demonizac¢ao do orixa, ja que até hoje vemos muitas
pessoas terem sentimentos até mesmo de medo sobre esse nhome, seja na religiao
de Candomblé ou Umbanda, ou qualquer vertente hibrida dessas religiées. Exu € um
ser que detém muita luz, e segue 0s ensinamentos dos orixas da pratica da caridade
para a evolugcdo do mundo. Alguns rituais e algumas culturas mudam o nome do
orixa, para Legba ou Bara, que é o caso de encontrarmos no livro de Prandi quando

ele conta o mito dos orixas.
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Bara aprende a trabalhar com Ogum

Bara era um menino muito esperto.

Todo mundo tinha receio de suas artimanhas.
Ele enganava todo mundo,

gueria sempre tirar sua vantagem.

Sua méae sempre o repreendia

e 0 amarrava no portdo de casa

para ele ndo ir para a rua fazer traquinagem.
Bara ficava ali na porta

esperando alguém se aprocimar

e entdo pedia seus favores,

fazia suas artes e ali se divertia.

s6 deixava passar quem lhe desse alguma coisa.

Sua mée entdo chamou Ogum e disse a ele

para ficar junto com Bara e dele tomar conta.

Ogum era responsavel e trabalhador.

Ogum Avanaga sempre ficou morando com Bara.
Juntos eles moraram na porta de casa e se dao bem.
Bara continuou um menino danado,

mas com Ogum aprendeu a trabalhar.

Agora ele ainda se diverte com todos,

mas para todos faz o seu trabalho.

Todos procuram Bara para alguma coisa.

Todo mundo precisa dos favores de Bara.

No ritual de Umbanda € muito frequente encontrar uma cangira, ou
casinha de Exu, no portdo de casa, pois € la que é feito os assentamentos de Exu,
onde sua forca é firmada, e sempre que um médium de umbanda chega no terreiro,
0 primeiro a se saudar € o orixa, e para ele se pede licenca para os trabalhos que no
terreiro ele ird desempenhar. Todo ritual tem como parte do seu simbolismo, antes
de qualquer manifestacdo das entidades, uma saudag¢do a Exu ou Bard, pois ele
sempre € reverenciado na entrada, e na saida, pois mora no portao, ele € o comecgo

e o fim.
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Mas no ocidente, no contexto colonial e ainda hoje, fundamentar com
algumas citacOes a figura de Exu e Sata se consolidaram principalmente sob a forma
descrita nos dicionarios organizados pelos missionarios de religides cristds. Em sua
maioria traduzem Exu como “diabo, “mensageiro do mal” ou até mesmo como “o
supremo poder do mal”. Um semblante da hibridizacdo da cultura € a relacdo do
nosso protagonista a Ifa. “O sistema adivinhatério de Ifa, de origem arabe, foi
provavelmente introduzido no pais ioruba pelos haussas, povo islamizado do norte
da Nigéria” (CAPONE, p.54, 2005). Assim Ifa como mensageiro de Deus no mundo,
‘o ser de luz e da revelacdo, se torna porta-voz através da adivinhacdo, e o orixa
Exu se torna o antagonista deste mensageiro isla, como o “ser das trevas”. Capone
ainda complementa esse estudo novamente ilustrando essa relacdo, agora nao
pejorativizando o orixa, mas demonstrando como no conto que abre este trabalho

que Exu é o mensageiro de Deus.

Na realidade a relag&o entre Ifa-Fa e Esu-Legba é muito mais complexa. Ela
ndo se resume a mera oposicao entre os dois principios: o Bem eo Mal, a
ordem e a desordem. Varios mitos evidenciam a relacdo de
interdependéncia existente entre os dois deuses, na qual If4 é o
representante na terra de Olorum, o deus supremo, e Esll esta encarregado
da transmissdo das suplicas e das oferendas dos homens ao mundo dos
deuses (CAPONE, 2005 ,p. 55).

Assim conseguimos compreender uma interrelacdo entre os dois deuses,
ligados pela mesma energia criadora, que seria Olorum — 0 deus maior — um nem
melhor nem pior que o outro, mas com func¢des diferentes. O conto que abre esse
trabalho tem como missdo demonstrar que Exu é justamente o ser mais préximo dos
homens, e isso ndo Ihe torna pior que os outros Orixas, mas Ihe é concedido uma
missdo em especifico. Ele é o executor da lei divina na terra, ele é imparcial e mede
o Karma - conceito hindu que sera abordado mais adiante e - de cada ser na terra.
Assim, ele recebe as ordens dos Orixas sobre o julgamento na terra, e ele € quem
consegue vir até o mundo dos homens e executar a lei divina, ou seja, a lei de

Pemba.

Um dia Oxal& disse a Exu para ir postar-se na encruzilhada,
por onde passavam 0s que vinham a sua casa.

Para ficar ali e ndo deixar passar quem n&o trouxe

uma oferenda para Oxala.

Cada vez mais havia mais humanos para Oxala fazer.
Oxala nao queria perder tempo

recolhendo os presentes que todos lhe ofereciam.
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Oxalé nem tinha tempo para as visitas.

Exu tinha aprendido tudo e agora podia ajudar Oxala.
Exu coletava os eb0s para Oxala.

Exu fazia bem o seu trabalho

e Oxala decidiu recompensa-lo.

Assim quem viesse a casa de Oxala

teria que pagar também alguma coisa a Exu.

Quem estivesse voltando da casa de Oxala,

teria que pagar também alguma coisa a Exu.

Exu mantinha-se sempre a posto

guardando a casa de Oxala.

Armado de um Og0, poderoso porrete,

afastava os indesejaveis

e punia guem tentava burlar sua vigilancia.

Exu trabalhava demais e fez ali sua casa,

ali na encruzilhada.

Ganhou uma rendosa profisséo, ganhou seu lugar, sua casa.
Exu ficou rico e poderoso.

Ninguém pode mais passar pela encruzilhada,

sem pagar alguma coisa para Exu.

PRANDI. 2001, p.41

Em mais esse conto, conseguimos perceber que a submisséo do Orixa é
a maior prova de sua lealdade a Olorum, pois ele quem aprendeu com 0s mais
velhos e mais sabios, obedeceu o ensinamento e foi retribuido. Em todos os rituais,
todas as religides de culto ao Orixa Exu, o que se tem em comum em todas, é que
Exu é o guardido e mensageiro de Deus maior na terra. Ele € o que protege, guarda,
recebe e envia as oferendas a Olorum e aos outros Orixas. Podemos analisar
também uma comparacdo de If4 com Oxald, o representante direto de Olorum na
terra e criador dos homens, que por sua vez, na umbanda e em outras religides e

cultos é comparado com Jesus Cristo, o representante de Deus na terra.

Esu “trabalha” para Olérum e para Ifa: traduz a lingua dos deuses na lingua
dos homens e castiga todos aqueles que ndo cumprem os sacrificios
ordenados por Ifa, tanto homens quanto deuses. Em compensacao,
recompensa agueles que realizam escrupulosamente os sacrificios
prescritos (CAPONE, 2005. p.56).

Lembrando que muitas dessas passagens sao transcritos dos cultos
africanos e de estudos feitos embasados no candomblé e que tem sido

ressignificadas por outros cultos que ndo praticam da mesma maneira, mas cultuam
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as mesmas entidades. Esse caso é um caso direto de hibridismo cultural, ou seja,
um determinado aspecto de uma cultura € unido ao contexto atual de outros
aspectos culturais, se ressignificando, mas sem ser diretamente alterado. Uma
cultura internacional, baseada n&o no exotismo do multiculturalismo ou na
diversidade de cultura, mas na inscricdo a articulacdo de culturas da hibridez.
(BHABHA, 1994, 38). E o caso das oferendas feiras, os ebds e obrigacdes. Na
Umbanda criada pelo médium Pai Zélio Fernandino de Moraes, religido de origem
brasileira, as oferendas aos orixas séo feitas sem o sacrificio de animais pois em seu
contexto ja ndo ha mais necessidade deste ato, enquanto outras ramificacfes
ritualisticas mais africanizadas dessa mesma religido continuam com a prética ja que
prezam por uma identidade mais africana.

Voltando as representacbes de Exu nas religides africanas e
brasileiras, ele pode ser considerado o guardido, 0 mensageiro, € aquele que abre e
fecha os “caminhos”, sejam eles os caminhos da vida assim entdo sendo o senhor
do destino e executor divino. Isso é inquestionavel para qualquer rito de candomblé
ou umbanda, pois até mesmo o ditado popular nas religides ja se diz, “sem Exu néo
se faz nada” pois ele € o comeco e o fim de tudo, ele é o detentor dos caminhos para
os iniciados nas religibes e ele é o que encaminha as almas depois de
desencarnadas.

Podia esse ser um conhecimento tédo rico em detalhes e tachado como
inferior simplesmente pelo fato de ser um conhecimento de negros, que por sua vez
ja sofreram tanta depredacdo na sua cultura assim como os indios e as demais
culturas tratadas como marginais da sociedade moderna. Conhecimento esse
tedrico e prudente, fundamentado nos contos e crencas primitivos — e ndo aqui o
conceito pejorativo do sentido de primitivo, mas sim o conceito de primevo,
antecessor — que fundamenta tantas religides e cultos ao redor do mundo. Como ja
citado anteriormente”é a luta para tornar os negros percebidos como agentes,
pessoas com capacidade cognitiva e mesmo com uma histéria intelectual — atributo
negado pelo racismo moderno — que é para mim a razdo primordial para escrever
esse livro”. Assim, o principal papel deste trabalho para com a sociedade, é
evidenciar os saberes das religides africanas e brasileiras que tanto sofrem por um
nacionalismo eurocentrizado que as deixa as margens da sociedade, embebedando
o discurso de midias com termos ultrajantes sobre esses saberes (GILROY,
2001,p.40)
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O objeto hibrido, por outro lado, conserva a semelhanca real do simbolo
autorizado mas reavalia sua presenca, resistindo a ele como o significante
do Entstellung - apds a intervencdo da diferenca. O poder desta estranha
metonimia da presente consiste em perturbar de tal forma a construgéo
sistematica (e sistémica) de saberes discriminatérios que o cultural, antes
reconhecido como o0 meio da autoridade, se torna Vvirtualmente
irreconhecivel (BHABHA, , 2005, p.167).

A principal importancia € que a ressignificacdo de signos e simbolos
culturais aumentam os contextos de significacdo do hibrido. Exu tem sua origem na
Africa, mas € ressignificado no decorrer da historia. Muito importante é o processo
de retomada dos saberes e valores africanos nos rituais do mesmo que no Brasil se
sdo executados, mas incomparavel € discutir a semelhanca que se tem entre os
rituais africanos e os rituais brasileiros. Exu é importante para a resisténcia da
cultura africana no brasil, pois € através dele que ela sobreviveu por periodos tristes
da histéria como o Tribunal da Inquisicdo que se continha em um movimento criado
pela igreja catolica para afugentar e decepar as culturas que se opunham a ela.
Perseguicbes policiais eram comuns e o chamar do “diabo” mantinham afastados
dos terreiros para que seus praticantes pudessem continuar suas praticas sem
perder suas origens.

Orix4 mensageiro e guardido é aquele que mostra que o mundo nao é
feito de dois radicais, ele é feito de graus de dois extremos. Ndo se baseia entre o
bem e o0 mau, a morte e a vida. Ele mostra que com a simplicidade, a alegria, o
sorriso pode mudar o mundo, ele faz seus trabalhos espirituais, chamado muitas
vezes de trabalhador da umbanda, mas um médium quando recebe seu exu,
dificilmente ndo vai vir com um sorriso no rosto, uma alegria, pois para Exu, trabalho

€ uma festa, mas é sempre um trabalho.
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4 CONCLUSAO:

Concluimos ent&o, que em uma visao sobre o hibridismo cultural, segue uma
sequencia de fatos que foram analisados no trabalho para que, possamos romper
com estruturas de racialismo, preconceitos entendendo o sentido pedagodgico da
diferenca, indo contra a hegemonia eurocentrica. Assim, este trabalho tende a
descolonizar os saberes, que séo velados por medo de preconceito e depreciacao,
até mesmo de perseguicdes violentas por culturas tdo hibridas quanto as de origem
africanas. A religido neste ponto, se torna 0 movimento de resistencia para que nao
deixamos ser esquecido toda essa heranca cultural tdo rica e com um potencial

pedagdgico cultural tdo enriquecedor.

Devemos sim dar visibilidade as praticas magisticas hibridas do cotidiano
brasileiro que ndo estdo nas grandes midias, em no cenado, estdo no Nosso
cotidiano, em acender uma vela, fazer uma reza ou até mesmo a preparacdo de um
cha. Me despreendi um pouco da ideia eurocentrica branca de trabalho academico
para mostrar que somos todos humanos, fazendo ciencias humanas justamente para
mostrar que a sensibilidade do pesquisador ao fazer ciencias humanas € um grande
potencial de mecanismo de pesquisa. Entdo, ao analisar o hibridismo nas religides
afro e brasileiras, desponto um campo de pesquisa e uma abertura de
empoderamento para que, novos trabalhos factuais possam se apoiar neste encargo
tedrico e que possam se sentir representados todos aqueles que de uma forma ou

de outra, sao filhos do santo.
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